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完整性与功利主义伦理学 
——论伯纳德·威廉斯对功利主义的批判 

任付新 

(山东大学哲学与社会发展学院，山东济南，250100) 

摘要：伯纳德·威廉斯强调哲学必须直面人类生活的复杂性和困难性，他批判以往哲学回避现实，特别是功利主 

义和康德主义，以恶劣的方式将生活简单化，忽视了个人情感、规划和运气对伦理生活的影响。他通过对功利主 

义后果论结构的分析，指出其中所包含的消极责任特征，批判功利主义忽视了个人分离性的重要性以及对个人完 

整性的破坏。威廉斯强调个人是情感需要、功利偏好和理性能力的综合体，主张应该从人的主体自身出发去思考 

道德问题，认为重要问题是人如何过有意义的生活，而不是我应该遵守什么样的规则。威廉斯的批判是强有力的， 

对功利主义的发展具有重要启发。 
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一、关于后果论的理论架构及其缺陷 

经过古典功利主义与现代功利主义的发展演进， 

功利主义的理论形态发生了很大的变化，但是在核心 

原则上仍然保持一致。阿玛蒂亚·森将功利主义的核 

心要素归结为三个： “后果主义”“福利主义”“总量排 

序” ，并指出所谓“后果主义”“指的是以下主张：一 

切选择(无论是对于行动、规则、机构等等所做的)都 

必须根据其后果(即它们所产生的结果)来评值” [1] 。根 

据后果论，行为的道德属性取决于其后果的价值，其 

根本目的在于提高事态的内在价值，而对达到这一目 

的的手段置之不理。伯纳德·威廉斯指出： “我认为， 

后果论的中心思想是，只有那种具有内在价值的事物 

是事态(state of affairs)；任何其他事物具有价值，这是 

因为它导致了某些具有内在价值的事态。 ” [2](80−81) 也就 

是说，具有内在价值的事物是事态而非产生价值的行 

为，行为与行为者只是达成事态的手段。 “功利主义者 

所感兴趣的，只是幸福的总量。他们完全不在意幸福 

是如何产生的，也不在乎是谁的幸福岌岌可危” [3] ， 

这种后果论的理论架构使得功利主义饱受批评。 

威廉斯对功利主义的批判就是从对功利主义的后 

果论结构的批判出发的。他认为，虽然功利主义的理 

论形态多种多样，但是都坚持善对于正当的优先性， 

功利主义通过行为的效用(utility)来评价行为，而不是 

通过行为的其他任何内在属性，主张产生最多效用总 

量的行为就是最具有道德正当性的行为，对效用最大 

化的追求以及对作为行为者的个人的漠视，使其极易 

导致消极的责任原则的产生。所谓“消极责任” 
(negative  responsibility)，是指“假如我知道如果我做 
X，O1 将会产生，如果我不做 X，O2 将会产生，而 

且 O2 比 O1 更坏，那么，如果我自愿不做 X，我就 

对 O2 负有责任” [2](105) 。在功利主义看来，价值的基 

本载体是事态，因此，作为功利主义的行为者，不管 

其作为一个独特的个体具有怎样的计划、 欲求和想法， 

他的行动必须是当前形势下所有相关的因果因素(包 

括因果范围为内自身和其他人的所有计划和欲求)的 

输出。这就要求行为者对所有与其相关的事情负责， 

不管事情是否由其直接引起。即使坏的结果的产生不 

是由于他的行为直接产生的，但是如果经过了他的允 

许或默认，或者对事态的发展没有进行有效的干预， 

他都应该对此负责。功利主义要求我们尽最大的努力 

去促进总体福利的增加， “正确的行动是那种在可选择 

的行动中，能最大限度地增进善(在不利的境况里，也 

包含最大限度地减少恶)的行动” [2](83) ，反过来说，如 

果我们没有按照这一目标去行为，那么我们就要对未 

能实现最大总体福利负责。可见，消极责任只是对功 
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利主义道德原则的另一种表述。 

威廉斯指出，现代社会中的个体生存面临着严重 

的道德困境，而这种道德困境的实质在于功利主义的 

“积聚性冷漠(agglomerative indifference)” [4](4) 。这种 

冷漠主要表现在三个方面：第一，功利主义只关心实 

现具有最大价值的事态，但是并不关心行为者及其行 

为所具有的贡献；第二，参与达成最大价值的事态的 

行为者与其他行为者拥有相同的份额，因此，事态的 

总价值与独立存在的个人无关；第三，功利主义的把 

追求功利最大化作为根本目标，要求每个行为者为实 

现这一目标而努力，忽视了行为者所具有的偏好和欲 

望的满足，不关心个体的需求，只是一味地追求整体 

利益最大化(或平均利益最大化)。 [4](3−5) 

威廉斯指责消极责任对行为者施加了过强的道德 

要求，这与功利主义所追求的公平原则相矛盾。他列 

举了乔治和吉姆的例子来对此进行说明 [2](91−96) 。按照 

功利主义的观点，这两个例子根本不存在所谓的道德 

困境，乔治应该接受这份工作，而吉姆应该答应杀死 
1人，来拯救其余 19人的生命，这样才能实现最大限 

度地增进整体利益；如果不这样做，他们就应该对可 

能产生的后果负责。威廉斯指出， “我们每个人对他所 

做的事情负有特殊的责任，但对其他人所做的事情不 

负有特殊的责任” 。由于功利主义“不能始终如一地描 

述一个人的意图和他的行动之间的关系” ， [2](96) 因而导 

致了荒谬的消极责任原则， 这是一种过度的道德义务。 

威廉斯对功利主义的深入批判，是以他的“完整性” 
(integrity)概念为出发点的。 

二、关于“完整性” 

完整性是一个重要的伦理学概念，其基本含义有 

两种：正直、诚实；完整。Integrity一般被用来指代一 

种品质或美德，即“正直”或“诚实” 。同时，从词源 

上来看，integrity来源于拉丁语 integer，指“完整的” 

“未分裂的、未破坏的” ，用于人时，一般指人的生活 

的各个方面的整体感和统一感。威廉斯正是在这一意 

义上使用这一概念的。在威廉斯这里，完整性意指个 

人道德人格的完整性。威廉斯认为，人格完整性是内 

在于人性深处的一种品质，它使人具有美德。由于人 

是一种多重性存在(理性能力、 情感偏好、 功利需求等)， 

所以应该将这些方面统合为整体，思考作为一个拥有 

完整性的独立自我如何过有意义的生活的问题。 [5] 

为了对完整性的概念进行界定， 威廉斯引入了 “根 

本计划” (ground project)这一概念。 按照威廉斯的说法， 

所谓“根本计划”是指赋予个人以独特身份和生命意 

义的那些追求和承诺。它包括一个人的道德、职业、 

人格等方面的理想和追求，它们是个人存在的条件， 

关系到“我是谁”“我想要过一种什么样的生活”等根 

本问题。 [6](17) 对于现实生活中的活生生的人来说，根 

本计划不仅包括道德追求，还包括情感、心理等诸多 

方面的因素。一个人有了这样一些理想和追求，生活 

就有了方向和目标。 

根据威廉斯对完整性的定义，可以看出他的完整 

性概念主要涉及个人与自我的一种正式关系，以及其 

自我的不同部分或不同方面之间的关系。一般来说， 

完整性以一种重要的方式与做出符合道德的行为相关 

联。换句话说，关于什么才是符合完整性的行为，会 

涉及一些根本性的或规范性的约束。但是与这种通常 

的用法不同，威廉斯强调“尽管它是一种值得赞扬的 

人类品质，但是它并不像美德那样与动机相联 

系” [4](49) ，它虽然自身不能产生动机，但是对个人与 

其自身、以及个人与世界的关系来说是必不可少的， 

它使得个人能够以自己所欲求的方式、按照自己所欲 

求的动机来行动。同时，它并不包含任何根本性或规 

范性的约束，而只与个人的根本计划及个人对它的忠 

实度有关，并不涉及根本计划的内容及其实现方式。 

威廉斯也主张完整性并不使得它的所有者趋向一 

种有个性的思考。与一般的道德追求相比，根本计划 

是一种更加彻底、更加严肃的计划和追求，它与个体 

的生命意义和自我认同息息相关。如果个人出于某种 

原因违背了自己的根本计划，他的内心必然会产生懊 

恼、羞愧等不快。一个没有根本计划的人不能算是一 

个完整的人，因而，个人完整性受到侵犯，也就是指 

他的根本计划受到了威胁和侵犯。在威廉斯看来，功 

利主义由于在道德上坚持一种不偏不倚的承诺而对个 

人完整性构成了严重的威胁和侵犯。 

三、关于“不偏不倚”与个人分离性 

在威廉斯看来，剥离了特殊情境的“不偏不倚” 
(impartiality)是以功利主义和康德伦理学为代表的现 

代道德理论的一个突出特征。 他指出： “道德的观点是 

特别由它的不偏不倚来表征的，由它对与特定的人所 

处的任何特定的关系的冷漠来表征的，而道德思维就 

要求从特殊情景和各方的特殊特征中进行抽象，包括 

从行为者当中进行抽象——只是在这些东西能够被处 

理为任何道德上相似的状况的普遍特点的情况下，这 

一点才是例外的。 ” [6](2) 

尽管功利主义和康德伦理学在许多方面存在分歧
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和对立，但是两者却都具有不偏不倚的承诺：它们都 

强调责任和义务的重要性，并将其看作评价行为道德 

性的最重要指标，不允许爱情、友谊、同情之类的社 

会情感和以偏爱(partiality)为特征的人际关系等因素 

介入行为者的行为选择的考量中。在威廉斯看来，功 

利主义对“不偏不倚”承诺的强调要强于康德伦理学， 

“如果说康德主义者在道德思想中是从个人的同一性 

中进行抽象，那么功利主义者就是显著地从个人的分 

离性中进行” [6](4) 。 

“不偏不倚”的承诺要求我们对所有的人都平等 

对待、一视同仁，而不应区别对待，这一点在功利主 

义身上体现得尤其明显。功利主义坚持“不偏不倚” 

的原则，强调“每个人只能算作一个，没有人可以多 

于一个” 。在这种意义上，在对幸福或福利进行计算 

时，不同人的通过样的痛苦或快乐、满意或不满，或 

者各种偏好都应得到同样的权衡，这就要求行为者在 

作出行为选择时，要忽略只应考虑使行为所产生的总 

体效用最大化。这显然是有悖于人之常情的，威廉斯 

谴责功利主义原则对个体所处的特定人际关系的冷漠 

性。如果每个人只是按照功利主义的要求去行动，生 

活就会失去其丰富的意义，我们应该对生活保持足够 

的信念与忠诚，放弃这种唯“利”是图的立场。 

同时，功利主义对行为后果的极端重视，一味地 

追求总体功利最大化，必然会导致对行为者的道德人 

格的忽视；依据后果论，具有价值的只是具有内在价 

值的事态，而不是导致事态发生的行为，更不用提行 

为者本身所具有的根本计划。 在威廉斯看来， 这是 “很 

荒唐的” [7](116) ，功利主义对我们的完整性的侵犯暴露 

了它的严重缺陷。功利主义不偏不倚的立场要求行为 

者将自己的幸福与他人的幸福同等对待，不能对自己 

的根本计划予以优先考虑， “这就在一种真实的意义上 

把他与他的行为相异化，把他与他的行为在他自己的 

信念中的起源相异化……这忽略了一个事实：在很大 

程度上，他的行为和他的决定必须被看做是来自于他 

最紧密地加以认同的计划和态度。因此，这在最准确 

的意义上是对他的完整性的一种侵犯” [7](116−117) 。 同时， 

这也有悖于我们的日常行为方式。通常，我们会根据 

自己制定的计划和选择来安排我们的生活，而不是时 

刻牢记总体功利的最大化。 

四、关于“消极责任”与个人完整性 

威廉斯指出，消极责任是功利主义的后果论逻辑 

的必然产物。 “后果论基本上不关心一个事态是否存在 

于我的行动中，或者它是否由我的行动而产生。 ” [2](91) 

由于后果论仅仅把价值归于事态，只关心构成世界的 

事态，而忽视了造成这一事态的行为者，这就必然会 

造成责任上的不明确性，从而产生消极责任问题：一 

个人不仅要对自己的行动所造成的事态负责，还要对 

其未能阻止的事态负责。威廉斯指出，功利主义只关 

注事态，忽视了对造成事态的参与者的区分，没有意 

识到不同境遇之间的区分。与那种行为者与境遇“一 

对一”的直线型因果关系相比，在其他境遇中，某些 

其他人的行动是达到最终结果的必不可少的中间环 

节。但是，对后果论来说，全部的因果关系都是相同 

的，事态的价值与导致事态发生的行为者无关。 

威廉斯对乔治和吉姆事例的当前后果和遥远后果 

进行了分析。从两个事例的当前后果来看，威廉斯承 

认，如果不考虑其他的特殊因素，功利主义的回答显 

然是正确的：乔治应该接受实验室的工作，吉姆应该 

杀死一个印第安人。但是，功利主义忽视了人们在思 

考这些境遇时的另一种想法：我们每个人对自己所做 

的事情负有特殊的责任，但对其他人所做的事情不负 

有特殊责任。这一想法与人的完整性密不可分。功利 

主义无法理解这种完整性，是因为它不能正确理解一 

个人的意图与他的行为之间的关系。在吉姆与印第安 

人的例子中，我们不能把吉姆的拒绝当作导致侩子手 

开枪射击的原因。在这一情境中，侩子手和上尉的意 

图被忽视了，一切后果被吉姆一人承担，这显然是不 

公平的。因为，吉姆在这一情境中一直处于被动的地 

位，他的意图并不是影响事态发展的主因，我们一概 

根据侩子手和上尉的意图对吉姆的决定所产生的影响 

来思考这一问题。况且，即使没有吉姆的参与，这场 

屠杀依然会照常进行。 

同时，功利主义的回答忽视了吉姆本人所坚持的 

基本信念和计划，吉姆的不滥杀无辜与当前处境之间 

产生了严重的冲突，要求吉姆放弃自己的意图和决定 

并要求他接受功利主义的计算所要求的决定是很荒谬 

的。因为这样做就忽视了他最忠实地认同的意图和态 

度，是对个人完整性的一种最直接的侵犯。功利主义 

一味追求效用最大化的做法，忽视了那些对人类幸福 

至关重要的东西。 

首先，功利主义使行为者和自己的道德情感相互 

疏远。在乔治和吉姆的例子中，完全的功利主义思考 

忽视了行为者的心理后果，或许乔治和吉姆不是一个 

完全彻底的理性行为者，无论怎样做，都会产生一种 

令人不快的情感。功利主义按照效用原则，会指出这 

种情感本身并没有什么价值，吉姆的情感与眼前利害 

相关的事情相比，几乎没有什么价值，吉姆应该采取
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他被请求采取的行动，否则就是一种“任性的过分拘 

谨”(self­indulgent squeamishness) [2](99) 。威廉斯指出， 

功利主义要求忽略个人情感的诉求会令人感到不安， 

“不能把我们的感情只看成是功利主义的价值的对 

象” [2](100) ，情感是我们与这个世界的道德联系的媒介 

之一，用纯粹功利主义的观点看待人的情感，就会把 

它们看做与道德自我毫不相干， 从而破坏人的完整性。 

其次，功利主义使得个人与自己的行动相疏远。 

威廉斯所批判的行为功利主义理论有一个重要的特 

征：它描述了道德慎思的正确方式。它不仅规定了什 

么是道德上正确的行为，而且规定了行为者应该如何 

进行道德决定的思考。行为者应该思考在他们所有能 

够采取的行为中，何种行为能够使普遍福利最大化， 

并以此为依据去行为。功利主义所要求的不偏不倚， 

使得个人无法偏重自己的承诺、原因和计划。行为功 

利主义不承认个人的行为空间，在其中道德反思仅仅 

起到辅助限制的作用。在威廉斯看来，一个采取功利 

主义原则的行为者无法过一种完整性的生活，他的行 

为和决定在很大程度上取决于他人的计划和信念，这 

就在根本动机上用效用原则取代了个人的根本计划的 

实现， “这在最准确的意义上是对他的完整性的一种侵 

犯” [7](117) 。 

最后，威廉斯指出： “我们不要以一种理性的和体 

系的方式来思考效用和人的生命的价值，而要思考出 

现危险人物以及诸如此类的情况的现实意义，因为出 

现危险人物可能产生现实的后果。我们不能低估现实 

的重要意义。 ” [2](114) 他认为，包括功利主义在内的所 

有哲学理论都要求人们以一种普遍的形式来观察世 

界，但是对于大多数的人类目的来说，这未必是一种 

好的方法。这与威廉斯强调从第一人称的观点出发进 

行道德慎思与选择、关注现实伦理问题的一贯主张相 

一致。 

五、功利主义对威廉斯批判的 

回应与反思 

威廉斯对功利主义的批判引起了广泛的讨论与批 

评，在这里把它们归结为三大类，并分别对其进行 

考察。

对威廉斯的论证的第一种回应，事实上承认了这 

一批评，作为回应提出了一种改良版本的功利主义道 

德理论，试图避免威廉斯所揭示的弊端。这种回应主 

要包括两种方式： 

一是，弱化功利主义对“不偏不倚”原则的坚持， 

允许个人对自己的计划、承诺之类的东西予以特殊考 

虑。萨缪尔·谢夫勒(Samuel  Scheffler)基本接受了威 

廉斯对功利主义的批评，对功利主义和后果论进行了 

修正，使它与个人完整性相容 [8] 。但是，经过修改后 

的理论已不再是后果论，失去了功利主义的特点，这 

一路径的妥当性也受到了约翰·哈里斯(John  Harris) 
的批评。 [9, 10] 

二是，提出一种形式上更温和的功利主义道德理 

论。根据威廉斯对一种行为功利主义的道德慎思的批 

判，或许可以采取一种不直接表明这种形式的道德慎 

思的功利主义。因此，人们可能会赞成一种对道德上 

正确的行动的功利主义解释，这种解释不要求乔治按 

照严格的功利主义的方式来慎思生命。反之，功利主 

义或许可以提供从中推出决定程序的标准。彼得·雷 

尔顿(Peter Raliton)根据威廉斯对功利主义的道德慎思 

的批判，对功利主义进行了改进，提出了一种无形式 

规定的道德慎思的功利主义，主张道德理论的目的主 

要是描述道德上正确的行为，而不必包含正确的道德 

慎思形式，因此人们只需要赞同行动功利主义对正确 

行动的描述，而不必严格按照功利主义的方式来生 

活。 [11] 

对威廉斯的论证的第二种回应方式是否认威廉斯 

论证的前提，指出强调个人完整性的道德理论是荒谬 

的。现实中，加之于我们身上的道德要求是非常严厉 

的，威廉斯所谓的“根本计划”会经常被牺牲以用来 

减轻可以预防的痛苦。我们甚至可以认为这正是功利 

主义的一个优点：它向我们展示了面对一个充满能够 

避免的痛苦的世界时，保持个人的完整性有多么的困 

难。伊丽莎白·阿西福德(Elizabeth Ashford)就沿着这 

一论证路线提出了论证 [12] 。她指出，如果我们对一种 

有价值的完整性概念的内容进行检验，我们就会发现 

在现实世界的当前状态下，任何可取的道德责任的解 

释、包括威廉斯自己的解释，实际上都对我们施加了 

过于苛刻的道德责任。对这些责任的任何解释都无法 

提供一种如何避免道德责任与行为者对自身计划的追 

求之间的根本冲突的合理方法。威廉斯主张行为者的 

道德自我概念无法为道德要求的可接受性提供基本限 

制，阿西福德反对这一主张，她认为道德要求为行为 

者的道德自我概念的可接受性提供了限制。她认为威 

廉斯的整体性批判力度不够，必须诉诸于“客观完整 

性” (objective integrity)， “行为者若要具备客观完整性， 

她的自我概念必须以现实为基础：它绝对不能以她的 

被严重欺骗的经验事实或者她实际拥有的道德责任为 

基础” [12] 。她认为可取的反驳应该主张功利主义破坏 

了行为者的客观完整性，并进一步将这一主张分为两 

种：第一种主张功利主义在世界的当前状态下破坏了
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行为者的客观完整性；第二种主张在世界的任何实际 

可实现的状态下，功利主义都会破坏行为者的客观完 

整性。她认为在世界的当前状态下行为者的客观完整 

性会不可避免地受到威胁，并利用罗杰·克里斯普 
(Roger  Crisp)关于三种好生活的例子来说明这一 

点 [12] 。阿西福德指出，威廉斯把个人完整性作为道德 

合理性的标准是错误的，对完整性的侵犯在实践中是 

不可避免的，由于施加给我们的道德限制过于严格， 

有时为了避免痛苦的行动而带来的利益，被同一性所 

赋予的承诺必定会被牺牲。 

第三种回应方式，也是最具影响力的回应方式： 

直接反驳功利主义要求行为者违反自己的信念去行动 

的观点。杰弗里·布鲁斯汀(Jeffrey Blustein)指出：功 

利主义要求行为者采取功利主义的理念；行为者把功 

利主义理念作为他们生活中的处于中心地位的同一性 

赋予的承诺 [13] 。因此，功利主义根本不要求个体去过 

一种没有同一性赋予的承诺的生活，而是以功利主义 

的同一性赋予的承诺去生活。假如乔治是一个功利主 

义者，他不会由于接受了生化武器公司的工作而违背 

自己的信念。他不会仅仅因为对功利主义的承诺而失 

去自身的完整性。威廉斯似乎混淆了两种情形：作为 

功利主义者的乔治违背自己的利益而行动(他的完整 

性得到了保存)； 作为非功利主义者的乔治被以某种方 

式说服而像功利主义者一样去行动(他的完整性遭到 

了破坏)。当一个人在不同情功利主义的情况下，被说 

服去以功利主义者的方式去行动，他的完整性就会被 

破坏，但是这种完整性的破坏不能被归咎于功利主义 

理论，也不会破坏功利主义作为一种道德理论的可 

靠性。

此外，一些哲学家针对“完整性”概念提出了自 

己的定义，并对那种具有完整性的个人必须对其保持 

真诚的承诺施加了道德约束。伊丽莎白·阿西福德论 

证了两种完整性， 即 “主观完整性” (subjective integrity) 
和“客观完整性”(objective integrity)。客观完整性要 

求行为者对他们真正的道德义务有确定的把握， 因此， 

具有完整性的人不可能犯道德错误 [12] 。按照这种理 

解，一个人不能合理地认为一个与他道德观点完全相 

同的人就具有完整性。然而，这种合理性的概念与我 

们日常的用法并不完全吻合，认为一个人具有完整性 

的意义并不总是为了表示明确的道德认同。 

马克· 哈尔丰  (Mark Halfon)从道德意图的角度对 

完整性作了不同的定义。他用完整性来指代一个人对 

道德生活以及他们在寻求理解这样一种生活的要求的 

理智责任的专注性。 “具有完整性的人把这些限制加之 

于自身，因为他们不仅仅关心采取何种道德立场，而 

且关心对做最好的事情的承诺。 ” [14](37) 他把完整性看 

做是主要关注如何去生活的慎思，并在一种更加狭隘 

的道德意义上思考这一任务，把完整性与在对一种道 

德良善生活的追求中所使用的个人的智力完整性紧密 

联系起来。哈尔丰提到一个人面对着“所有相关的道 

德考虑” ， 但是事实上这是一个非常形式化的限制。 在 

哈尔丰看来，什么可以被算作一种相关的道德考虑， 

取决于行为者的道德观点。因此，具有完整性的个人 

或许应该对被其他人认为是非常不道德的行为负责。 

重要的是他们按照道德意图行动，并且在道德慎思中 

展示出智力美德。这使得哈尔丰承认，根据他的完整 

性的概念，一个决心屠杀所有犹太人的纳粹分子可能 

成为一个具有完整性的人。 [14](131−136) 其他的哲学家反 

对这一后果。如果种族灭绝的纳粹分子是道德完整性 

的可能描述对象，那么，我们能够合理地将完整性归 

之于那些道德观点与我们能够理解或者为之辩护的道 

德观点差之千里的人。 

关于对完整性的合理归属的限制的本质问题，麦 

克福(Lynne  McFall)提出了一种有趣的讨论 [15] 。她问 

道： “难道对一个有完整性的人所坚持的原则或承诺的 

内容没有限制吗？”然后让人们思考以下陈述： 
A 萨利是一个有原则的人：快乐； 
B  哈罗德在他对赞同的专注追求中展示了很大 

的完整性； 
C 约翰是一个拥有超常完整性的人；他不让任何 

事情(友谊、正义、真理)阻挡自己对财富的衡量。 

麦克福主张 “所有这些主张都无法被正经地坚持” 

的事实“表明完整性与这类原则是不一致的” [15] 。然 

而，问题在于这应归因于形式性限制还是实质性限 

制？也就是说，完整性的归属是被一个人所主张的原 

则的内容所限制，还是被某些类型的原则无法满足完 

整性要求的方式所限制？麦克福似乎主张后一种解 

释。 

麦克福如此解释我们不采用 A­C的原因： 

一个具有完整性的人愿意承担她的信念所带来的 

后果，即使这是困难的……如果一个人的唯一原则是 

‘寻求我自己的快乐’ ，那么他无法成为完整性的人， 

因为不可能存在快乐与原则之间的冲突，在这种冲突 

中完整性会丧失。如果不存在丧失的可能性，完整性 

就不可能存在。……他缺少一个‘核心’(core)，即赋 

予一个人品质，并使得完整性的丧失成为可能的那种 

承诺。为了出卖一个人的灵魂，他必须有能够出卖的 

东西。 [15] 

这一论证引起了特定原则或目标与完整性的合理 

归属之间的形式上的不一致性。然而，它并不是决定
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性的。寻求快乐、认可或财富并不总是简单的，也可 

能产生冲突，例如追求更高级或较低级快乐、长期快 

乐或即时满足感之间就可能会产生冲突。财富的无情 

追求者看起来有一个“核心”(尽管是低俗的)，同时 

有一系列的原则和按照这些原则被排除在外的行为。 

如果完整性必然要求快乐和原则之间的冲突，那么寻 

求快乐的人就缺乏完整性。但是，在当前情形下，一 

个德性完美的行为者不具有或者不需要具有完整性。 

例如，亚里士多德式的有德性的行为者与那些必须努 

力按照德性行动的行为者相对立。如果完整性与快乐 

和原则之间的冲突有关，那么，完全有德性的亚里士 

多德式的行为者将不需要完整性。然而，认为一个完 

全有德性的行为者缺乏完整性的说法似乎是不可取 

的， 这表明完整性不仅仅存在于原则对快乐的胜利中。 

在麦克福看来，我们认为一个人具有完整性，仅 

当他(她)具有那些能够为理性的人视为重要并接受下 

来的承诺时。她写道： “看起来我们认可或否定一个人 

的完整性，取决于我们自己将何种观念视为重要的。 

由于如果我们的大多数概念在没有被善的道德观念主 

宰的情况下是知情的，自然的这将会在我们关于个人 

完整性的判断中反映出来。 ” [15] 然而，她也区分了个 

人完整性和道德完整性。在她看来，按照一些在道德 

上有缺陷的原则来行为，做与道德格格不入的事情可 

能会具有个人完整性，即使没有道德完整性。麦克福 

举了一个信奉功利主义的文学爱好者，他愿意通过将 

人们杀死来阻止他们焚烧书籍。关于这个功利主义杀 

人者，她说道： “尽管我们可能发现他的行为与道德格 

格不入，我们仍然倾向于认为他具有个人完整性。然 

而，我们不会把他当作具有道德完整性的典范。 ” [15] 

道德完整性或许应该运用道德意图来定义(可能 

沿着阿西福德或哈尔丰的路线)，另一种类型的完整 

性，即个人完整性应该根据其他的特质来定义。运用 

道德意图来定义品格的总体完整性，其长处在于可以 

抓住对完整性问题的道德严肃性的直觉。然而，这种 

方式可能过于狭隘了。哈尔丰对完整性和道德完整性 

的定义，似乎将对完整性非常重要的个人方面排除在 

外，完整性看起来并不仅仅是人们如何单纯地处理道 

德关怀的问题。其他的事情，如爱、友谊和个人计划 

等看起来与完整性判断高度相关。设想有一个人立志 

要写一部小说，但是出于各种原因推迟写作计划，然 

后在经历了第一章的痛苦写作之后放弃了写作计划。 

我们会认为他(她)的完整性由于没有努力地尝试去完 

成计划而被破坏了，然而写一部小说不必是一个道德 

计划。 

法兰克福(Harry Frankfurt)提出了一种具有启发性 

的描述完整自我的方式。他并没有明确地表示要解决 

完整性的定义问题，但是他确实提出了一种关于自我 

整合的重要解释。在他看来，欲望和意欲(volitions)是 

按照等级排列的。第一等级的欲望是对各种善或益品 
(goods)的欲求；二级欲望是对某一特定益品的欲求， 

或者是按照某种第一等级的欲望而不是另一种去行 

为。类似的，一个人可能想要采取某一行为(一级意 

欲)，或者想要一种特定类型的一级意欲(二级意欲)。 

二级欲望和意欲为三级欲望和意欲做准备， 以此类推。 

在法兰克福看来，完全整合的个人把这些不同等级的 

意欲和欲望整合为一个和谐的整体，并在最高等级上 

将它们看作统一的。关于什么与更高级的欲望和欲求 

完全一致有许多不同的理解。然而，这样的同一性似 

乎包含着理解它们，而不是自欺欺人，并且(在通常情 

况下)按照它们去行动。 

一个人受制于多个相互冲突的欲望。如果一个人 

在每一时刻仅仅按照当前最强烈的欲望去行动，没有 

在值得考虑的欲望之间进行慎思或区分，那么，他显 

然没有出于完整性去行动。法兰克福把这样的人称为 

“无节制的”(wanton) [16] 。因而，完整性要求个人在 

第一等级的不同欲望之间作出区分。 为达到这一目的， 

一个人或许可以赞赏某一特定的一级欲望，而宣告其 

他的欲望为不合理的。例如，一个人可能赞赏学习的 

欲望，而将参加聚会的欲望视为不合理的，这样做是 

考虑到一个更高级的欲望，把成功排在快乐之前。第 

二等级的欲望可能会相互冲突。一个人或许把成功看 

得比快乐更有价值，但同时担心对成功的无情追求会 

使人感到厌烦，从而赋予快乐比厌烦更高的价值。完 

全整合的个人不会陷入这样的冲突中。他们要么会完 

全避开它(如果可以)或者以某种方式解决这种冲突。 

自我冲突的解决或许能通过诉诸更高等级的欲望或意 

欲，或者通过决定采取一套欲望集合，同时忽略其他 

的欲望集合。在某些情况下，个人自我的完全整合会 

要求个人确定一种更高等级欲望的特定结构并且按照 

它的要求来命令自己的低级欲望和意欲。正如法兰克 

福所说的， 当一个人义无反顾地决定认可某一种欲望， 

“这个人不再控制自己，除了他已经对自己承诺的欲 

望。关于那个欲望的对象是否是他真正想要的问题， 

已不再是未解决的或不确定的：通过他完全自主地决 

定，确定了个人真正想要的东西。通过作出一个决定， 

他进而确定了一种欲望，在这种情况下，这个人构成 

了他自己。 ” [17] 

当行为者这样构成了他们自身，而没有矛盾情绪 
(即对一种事物的未解的欲望和厌恶)或者不一致性(即
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对互不兼容的事物的未解的欲望)， 那么这个行为者就 

具有了法兰克福所说的全心全意(wholeheartedness)。 

在一种发展整合的自我的完整性的观点看来，全心全 

意与完整性等同。应该指出的是，自相冲突并不仅限 

于欲望。承诺、原则、价值和愿望也会相互冲突。况 

且，所有诸如欲望、承诺、价值之类的这些事物都处 

于不断变化之中。它们随时间变化，因而要达到法兰 

克福所描述的这种“全心全意”将会是一个永无终点 

的过程和任务。自我认知对这一过程来说是至关重要 

的，例如为了一个人必须知道它的价值是什么，如果 

他打算去命令它。 

法兰克福的解释提供了一种描述完全整合的自我 

的方式。然而，关键问题在于一个完全整合的自我是 

否充分包含了具有完整性的人所具有的品质？对于这 

种整合自我的完整性的观点一直存在一系列的争议： 

首先，它仅仅对可能被认为具有完整性的人进行 

了形式性的限制。然而，我们可以合理地认为具有完 

整性的人在与他人的交往中普遍地保持真诚 [14](7−8) 。 

第二，具有完整性的人可以被合理地认为对多种 

欲望和承诺的相对重要性作出合理的判断。然而，自 

我整合观点仅仅对构成一个自我的欲望的种类做出了 

形式限制。正如麦克福所指出的：我们不能一本正经 

地说“哈罗德在他对赞同的一味寻求中展示了巨大的 

完整性” [15] 。然而，如果完整性仅仅是自我的完美整 

合，我们就很难看出一个人如何能自动地否认哈罗德 

的完整性。 

第三，按照一些解释，完全完美的整合的个人是 

无法体验真正的诱惑的。诱惑要求一种“不合理的” 

欲望的全部威力被充分地感受到，但是，自我的成功 

整合或许意味着这样的欲望完全从属于全心全意赞同 

的欲望，同时这或许会妨碍行为者充分地体验它 

们 [18] 。一个人经历并克服诱惑，诱惑在这种观点下就 

被视为违反他们的完整性。然而，有人或许会认为一 

种克服诱惑的能力以及品格力量的展示，事实上是个 

人完整性的一种标志，而不是它的不足 [14](44−47) 。 

第四，切希尔·卡尔霍恩(Cheshire  Calhoun)论证 

道：行为者可能发现自己处于这样一种处境中：在其 

中“全心全意”倾向于破坏而不是构建他们的完整 

性 [19] 。维多利亚·戴维恩(Victoria Davion)认为一个人 

可能会发生急剧的变化，并依然保持完整性。处于一 

种复杂多面的生活中，个人可能会有强有力的理由不 

去细致地处理互不兼容的欲望 [20] 。解决所有自我冲突 

的代价可能会使我们忽视生活中具有真正意义的方 

面。通过对个人生活不同方面的完全参与为代价来解 

决自我冲突，似乎并不益于个人的完整性，反而看起 

来像是一种破坏完整性的逃避。 

六、结论 

威廉斯对功利主义的批判是以完整性概念为出发 

点的，尽管它受到了来自各个方面的回应与批判。但 

是无可否认的是，它为功利主义的当代发展提供了一 

种自我反思的进路。完整性概念强调每个人都有自己 

的生活要过，实质上是强调个人的独特性与多样性特 

征。从这一观念出发，威廉斯指出功利主义忽视了个 

人权利的平等性，会导致以整体利益的名义对个人完 

整性的侵犯。 纽斯鲍姆指出： “由于只关注行为的结果， 

所以，这种理论就强迫我们从外在于我们自身生活的 

一个视角去看待这个世界。它不许我们特别看重在我 

们自身生活中具有突出意义的考虑，或者是一个因为 

我们之为我们而做出的行为。 ” [21] 单纯地追求总体功 

利最大化，必然会导致对个体完整性的破坏。对于功 

利主义来说，关键的问题在于如何在功利原则中展现 

威廉斯所揭示的人的多样性特征，即如何对个人功利 

需求的多样性给予特殊的关注。根据威廉斯的批判， 

功利主义真正需要反思的问题不是怎样去关注个人的 

利益，而是何为个人的功利需求的问题。功利主义在 

进行功利计算时，要求对所有人的功利平等对待，这 

本身就易于忽视个人的特殊性。 

其实功利主义在其发展过程中，一直强调对个人 

功利的平等权衡， “每个人都只能算作一个， 没有人可 

以算作一个以上” [22] 。在这种意义上，在对幸福或福 

利进行计算时，不同人的通过样的痛苦或快乐、满意 

或不满，或者各种偏好都应得到同样的权衡，无论他 

们的种族、信仰、出身等如何的不同，这一点具有非 

常重要的意义，这表明功利主义并不是不尊重个人权 

利。事实上，功利主义理论的重要创始人密尔早已意 

识到了这一点，通过考察其《自传》中的一段话，我 

们可以看出，密尔的智慧比单纯的功利主义要深刻得 

多。 “实际上，我一直坚信幸福是所有行为规则的检验 

标准，也就是生活的目标，从没有动摇过。但是现在 

我觉得，这个目标只有在不把它当作直接目标的时候 

才能实现。……一旦把快乐作为首要目标，就会很快 

感觉它们不够用，也经不起仔细的推敲……唯一的办 

法是把快乐之外的目标，而不是快乐本身当作生活的 

目标。 ” [23] 这表明，密尔意识到了单纯地追求幸福或 

功利最大化的做法是无法实现功利主义的目标的，必 

须将功利追求与生活中其他的重要方面结合起来， “聚 

焦于别人的幸福、 人类的进步甚至某种艺术或追求上，
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不是把它作为一种手段，而是把它本身当作理想的目 

标来追寻。这样把目标定在别的事物上，他们也顺便 

找到了幸福” [23] 。事实上，通过考察功利主义的发展 

背景，也可以证明功利主义对人的重视和对人的感受 

性的强调。在功利主义看来，感受性的能力是某一对 

象能否纳入道德思考的重要标准。这一点具有重要的 

当代价值和意义，它可以为解决动物权利、堕胎、脑 

死亡等伦理困境提供重要的理论参考 [24] 。 
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Integrity and utilitarianism ethics—— 
On Bernard Williams’s criticism of utilitarianism 

REN Fuxin 

(School of Philosophy and Sociology, Shandong University, Jinan 250100, China) 

Abstract: Bernard Williams  emphasizes  that  philosophy  must  face  the  complexity  and  difficulty  of  human  life.  He 
criticizes the previous philosophy shields away from reality, especially utilitarianism and Kantian ethics, they simplify 
life  by  despicable  ways  and  ignore  the  impact  of  personal  feelings,  individual  project  and  luck  on  ethical  life.  By 
analyzing the consequential structure of utilitarianism, he points out that it involves negative responsibility, and he also 
criticizes utilitarianism that overlooks the importance of separateness of persons. Williams emphasizes that individual is 
the complex of emotional needs, utility preference and rational ability, hence he claims that we should consider moral 
problems  from person’s  subject  itself, and  the important issue  is how people  live a meaningful life, rather  than what 
kind of rules should be followed. Bernard Williams’s criticism is powerful and has great inspiration to the development 
of utilitarianism. 
Key Words: Bernard Williams; personal integrity; consequentialism; negative responsibility; impartiality; utilitarianism 

[编辑: 颜关明]


